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APEL LA CONTRIBUTII

Masca medicald a devenit o prezentd inconturnabild in spatiul nostru public. Lansam 0
invitatie la investigarea dimensiunilor comunicationale, culturale si sociale ale purtdrii mastii
sanitare in timpul crizei epidemiologice actuale, propunind atat o scrutare a vechilor si
profundelor semnificatii ale mastilor, cat si a noilor intelesuri dobanite in contextul pandemic.

Aceastd conferintd creeaza cadrul unei reflectii cu un caracter interdisiplinar si se
adreseaza cercetatorilor din diverse domenii: stiintele comunicarii, studii culturale, studii literare,
studii media, stiinte politice, antropologie culturala, sociologie, psihologie, filosofie, etica,
semioticd, istoria artei, istoria religiilor, stiinte juridice etc
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ARGUMENT

Cercetarile de antropologie culturald sau de istorie a religiilor admit faptul ca masca si
practicile de mascare sunt fenomene culturale universale, aceastea fiind prezente in aproape toate
societdtile umane, multe dintre ele pastrand pand astazi vechile traditii ale portului mastilor in
cadrul unor ceremonii, sarbatori, performari si ritualuri diverse, religioase sau seculare (Edson,
2005).

Masca este un subiect complex si problematic. Pluralitatea semnificatiilor si multiplele
contexte de manifestare fac imposibila orice generalizare tipologica (Inglis, 2017).

Pentru omul societatilor arhaice, masca inseamna mai mult decat acoperirea fetei. Masca
are semnificatii magico-religioase, simbolice si mitice, are rolul unui mediator care apare mereu
in starile liminare, de tranzitie, in riturile de initiere, in cele taumaturgice sau in cele funerare si
se inscrie intr-o logica binara: descoperit-ascuns, vizibil-invizibil, spus-nespus, aparenta-
realitate, ceea ce 1i conferd o latura profund nelinistitoare si misterioasda (Meunier, Samper,
2013).

Conturarea unei prime teorii generale a mastilor se datoreaza etnologilor si culturologilor
germani Leo Frobenius (Die Masken und Geheimbiinde Afrikas - Mastile si societdtile secrete
din Africa, 1898) si Karl Meuli (Maske, Maskerein, 1933). Potrivit celor doi, orginile mastilor
trebuie cdutate in credintele referitoare la spirite, in primul rand ale mortilor (ale stramosilor) si
sunt legate de societdtile secrete masculine din Africa (Pernet, 1989:2-4).

Ca urmare a influentei lui Lucien Lévy-Bruhl si a teoriei sale referitoare la ,,mentalitatea
primitiva” (conform careia omul societatilor arhaice nu putea distinge intre realitate si imaginar,
facea confuzie intre prezentd si reprezentare etc), majoritatea cercetatorilor care s-au ocupat de
studiul mastilor rituale au aderat la explicatia animista (Caillois, 1994): omul mascat este
considerat o reincarnare a unui spirt, al mortilor sau al entititilor supranaturale (zeititi). In
consecinta, s-a presupus ca omul din societatile arhaice credea ca are loc o reald transformare a
purtatorului mastii in timpul performarii ritualului, ceea ce-i garanta eficacitatea. Paradoxul
mastii constd tocmai in disocierea intre o forma aparenta si o identitate interioara, in dualitatea
intre o exterioritate non-umand si o interioritate umana, intrucat in spatele acesteia se afla

intotdeauna un membru al comunitatii (Descola, 2011, 25-26).



Incepand cu anii 70, asistim la o reinnoire a campului metodologic al cercetirilor
antropologice referitoare la prezenta mastilor in societatile umane. Studiile efectuate au pus in
evidentd multitudinea sistemelor de referintd implicate de purtarea mastilor, de multe ori
contradictorii. Masca este un ,.edificiu cu imagini multiple” (Goulard, Karadimas, 2011: 9-25).
Noile interpetari nu mai pun accentul pe explicarea originii mastii, ci pe limbajul ritualurilor
unde este prezentd, pe semnificatiile simbolice, care nu sunt izolate, ci incorporeaza numeroase
referinte la lumea vizibild si invizibila.

Astfel, masca poate fi studiatd ca un ,fapt social total”, cu functii multiple. Aceaste
tendinte sunt vizibile in interpretarile functionaliste si structuraliste, care nu separa ritualurile cu
masti de celelalte componente ale culturii (Napier, 1987). Claude Lévi-Strauss, in La voie des
masques (1975), dezviluie raporturile complexe dintre masca si mit, aratd ca purtarea mastilor
n cadrul unui ritual permite nu numai racordarea realitatilor cotidiene la lumea supranaturala, ci
si la lumea miturilor si a povestilor originilor, evocarea unor evenimente cosmologice. In aceeasi
linie, Mircea Eliade (1964) observa ca performarile cu masti fac vizibile miturile fundamentale,
care trebuie mereu reiterate, intarind astfel memoria colectiva.

In societitile arhaice, masca nu este un instrument de disimulare si nici de deghizare, de
travestire. Masca scoate in evidentd o realitate ascunsd (zei, demoni, spiritele mortilor etc),
asadar are o dubla capacitate: de a dezvalui dar si de a ascunde. Masca poate sa disimuleze si sa
simuleze, sa Inspaimante sau sd amuze, ca simbol al sdrbatorii si al carnavalului, poate fi sursa de
venerare si de fricd, dar si de bucurie si de amuzament. Imaginarul mastii fiind ambivalent si
ambiguu iradiaza neliniste, insecuritate, aminteste de moarte, de transgresiune fiind un
operator simbolic al alteritatii.

Pe langa studierea mastilor prezente in alte continente (cum este cazul mastilor populatiei
Dogon din Africa, descrise de Genevieve Calame-Griaule, (1938), etnologii si folcloristii
europeni au investigat si mastile aflate la ei acasa. Karl Meuli (1933) a fost primul etnolog care a
comparat mastile ,,primitivilor” cu cele existente in traditiile europene, care supravietuiau inca in
multe regiuni occidentale, la inceputul secolului XX: Tirolul austriac, Elvetia, Bavaria etc. Este
si cazul jocurilor cu masti practicate la sdrbatorile de iarnd in spatiul roménesc (cu masti
animaliere: capra, ursul; antropomorfe: strdmosii; demoniace: dracii). (Vulcanescu,1970;

Pop,1998; Nistor, 1973; Dancus, 2008).



In Europa, mistile sunt atestate in Antichitate, nu numai in contexte rituale si sacre, ci si
in forme lumesti, profane, laice si ludice. In Grecia si Roma antici sunt atestate cortegiile cu
masti in timpul sarbatorilor inchinate lui Dionysos, a Lupercaliilor si a Saturnaliilor. Masca avea
un rol important in reprezentatiile teatrale (Frontisi-Ducroux, 1995). Semnificativ este faptul ca
in limba greaca, prosopon insemna deopotriva ,,fata” si ,,masca”, iar in latina, persona era masca
de teatru (de la per-sonare, vocea actorului care rezona din spatele mastii. Nu exista inca un
consens printre lingvisti in privinta etimologiei cuvantului ,,masca”(it. mascara, fr. masque, sp.
mascara), exista opinia ca ar proveni din latina tarzie (probabil Tmprumutat de la germanici),
unde masca insemna ,,spirit malefic”, ,,demon”, ,,vrajitor” (Schmitt 2001:140). Nu intamplator,
Biserica a combatut inca de la Inceputurile ei mascaradele din timpul Carnavalului si a
condamnat actul de a purta o masca, asociat cu manifestarile diabolice.

Daca in societatile arhaice non-europene oamenii se foloseau de masti pentru a se
identifica cu spiritele, iar masca insemna o mare responsabilitate, onoare si prestigiu pentru
purtatorul ei, in spatiul european masca a semnificat o forma de eliberare, de catharsis,
favorizand comportamentul dezinhibat si licentios. Mihail Bahtin mentiona ca masca este cel mai
complex si mai bogat in sensuri dintre motivele culturii populare medievale, care dezvaluie
,esenta insasi a grotescului”(Bahtin, 1974:48). A purta masca in perioada Carnavalului inseamna
eliberarea din contingentele cotidianului, transgresiunea codurilor sociale in deplina impunitate
(Testa, 2021).

In Renastere, ca urmare a influentelor din partea Commedia dell'arte italienesti, masca
mondend devine un obiect la moda in societatea de curte europeana din secolele XVII-XVIII, iar
balul mascat un loc al anonimatului propice intrigilor amoroase si aventurilor galante (Walking,
2017).

Astdzi, masca a devenit un obiect al culturii populare contemporane (masca de
Haloween) si face parte din recuzita demonstratiilor de strada, primind o dimensiune politica:
masca lui Guy Fawkes, marcd a protestatarilor si simbolul comunitatii online Anonymous,
inspirata din filmul britanic din 2006, V from Vendetta (Galimberti, 2021).

Altadata un apanaj al chirurgilor sau al laborantilor, incepand cu luna martie 2020, masca
medicald a primit o folosintd non-profesionald, devenind un obiect cotidian si chiar simbolul
pandemiei prin care trecem. Utilizarea mastii se alatura ,,gesturilor bariera”, noilor coduri ale
distantelor proxemice si ale pozitionarii corpului in spatiu (Hall, 1959).

4



Generalizarea portului mastii chirurgicale in spatiile publice a avut un impact
semnificativ asupra relatiilor sociale si interpersonale. Chiar daca masca de protectie este
necesara si legitimd pentru preventia contagiunii, portul ei a bulversat riturile noastre de
interactiune, a devenit un obstacol in calea fluxului normal al comunicarii. Practic, acoperirea
jumatatii inferioare a fetei a eliminat din interactiunea sociala o buna parte din zona predilecta
care face vizibila si comunica starea emotionald (lzard, 1977: 67-97). Fata nu este numai
suportul privirii, cu care vedem lumea, ci si acea parte privilegiata a corpului nostru care este
vazutd, cu precadere, de catre ceilalti. Fata este ,locul si timpul unde se cristalizeaza
comunicarea” (Le Breton, 2003: 106).

Dincolo de disconfortul fizic generat de purtarea ei, masca impusa de exigentele sanitare
a fost asociata cu renuntarea la individualitate, cu uniformizarea (Shapiro, Bouder, 2021). Apoi,
purtarii mastii de protectie i-au fost imputate diluarea calitatii interactiunilor sociale, reducerea
capacitatii oamenilor de a comunica si de a schimba expresii emotionale (efectele potential
negative au fost constate de semioticianul Massimo Leone: The Semiotics of the Medical Face
Mask: East and West, 2020, de antropologul Pascal Lardellier: « Codivisation » des rites et
« désordre » de l'interaction. Engagement et pare-engagement a I'ére de la distanciation, 2021
sau de specialistul in neurostiinte Manfred Spitzer : Masked Education? The Benefits and
Burdens of Wearing Face Masks in Schools during the Current Corona Pandemic, 2020).

Purtarea mastii de protectie a scos in evidentd, prin contrast, importanta mimicii faciale in
comunicarea umana (Ekman, Rosenberg, 1998; Ekman, 2003). Dezbaterile prilejuite de efectele
negative ale interactiunii sociale mascate au readus in centrul atentiei analizele sociologului
interactionist Erving Goffman (The Presentation of Self in Everyday Life, 1959) referitoare la
,fata sociala” — modul in care indivizii pun in scena prezenta lor in spatiul public, pentru a face o
bund impresie. ,,Fata sociala” este un fel de masca virtuala, un dispozitiv simbolic utilizat in
interpretarea diferitelor roluri pe scena vietii sociale, la fel cum actorii foloseau masti in teatrele
antice grecesti si romane (Strauss, 1992). Miscarile fetei fac parte dintr-o ,dialecticd a
implicarii” (Goffman, 1963:34): mimica, gesturi si posturi care semnalizeaza -celuilalt
deschiderea si intentia de a intra intr-o relatie de comunicare. Tn contextul crizei sanitare, masca
face parte din ritualurile de ,,para-implicare”, de evitare si punere la distanta (Lardellier, 2021:
107).



Semi-masca reprezentata de acest dispozitiv de protectie sanitard face imposibila lectura
unei mari parti din fata umana. Atentia trebuie focalizata pe partea superioara a fetei, pe ochi,
frunte si sprancene. Directia si intensitatea privirii sau miscarile oculare au devenit importante
mijloace de comunicare nonverbald in spatiul public, ca urmare a acoperirii partii de jos a fetei
(Chelcea, 2004). Studii foarte recente care si-au focalizat atentia asupra semnificatiilor mastii in
context pandemic (Lupton, 2021; Carbon, 2021 ; Tateo, 2021; Zhang, 2021 etc) au remarcat
faptul ca in unele tari asiatice, cu precadere in Japonia, exista o ,,cultura a mastii”, iar portul
maistii medicale are o lunga istorie, anterioari declansarii actualei crize epidemiologice. In
Europa si in restul lumii, masca faciala era asociatd cu contexte profesionale, precum salile de
operatii chirurgicale, era perceputa ca un artefact folosit in situatii traumatice, de risc, pericol si
urgentd medicala.

Japonezii sunt obisnuiti de multd vreme sd poarte masca medicala in spatiul public
deoarece practica se insereaza Intr-o configuratie culturald pre-existentd si poate fi explicata
printr-o ,,ideologie diferita a fetei” in cadrul ritualurilor de interactiune (Leone, 2020: 49. n
analizarea fenomenului mastii si a mascarii trebuie sa tinem seama de faptul ca fata, la randul ei,
este un construct cultural, social si istoric.

Studiile de antropologie istorica si de istorie culturala a fetei (Bahtin, 1974; Courtine,
Haroche 1988; Belting 2017) au pus in evidentd 0 mutatie progresiva a reprezentarilor corpului,
de la predominanta ,,josului corporal” in epoca medievala la ,,aparitia fetei” in secolul XVII si a
unor noi comportamente sociale in care fata individului detine locul central. De acum Tnainte,
fata devine locul individualitatii si al identitatii.

Din aceastd importantd deosebitda a fetei In cultura occidentalda decurge o anumitd
aversiune pentru masci si consecintele sociale negative ale acoperirii fetei. In Franta anului
2019, mascarea fetei a fost interzisa ca urmare a violentelor din demonstratiile ,,vestelor
galbene”.

Reactiile divergente fatd de obligativitatea purtarii mastii sanitare ca mijloc de combatere
a virusului isi pot avea originea nu numai in reprezentarile culturale ale fetei si in ritualurile de
interactiune, ci si in traditiile democratice occidentale. In acelasi timp, pandemia cu coronavirus
a functionat ca un revelator al paradoxurilor si al conflictelor interne ale democratiei: pe de 0

parte, purtarea madstii este vazutad ca o formd de responsabilitate civica, dar pe de alta parte



refuzul purtarii ei este argumentat prin inviolabilitatea drepturilor si libertatilor cetatenesti, a
autonomiei personale si a dreptului de a dispune de propriul corp.

Inca o data, practicile asociate purtirii mastii isi vadesc ambiguitatea si potentialul
generator de tensiuni la toate nivelurile: de la local la global, de la comunicare la actiune, de la
reflectia antropologica la deciziile politice, de la simbolism la exprimarea personald, de la
practicile PR la practica sociala. Axele tematice pe care le propunem incearca sa acopere toate

aceste provocdri. Lucrarile conferintei vor fi deschise de interventii in plen.
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- Masca si moda. Design, personalizare, inscriptii
- Masca si gen
- Masca — forma de reprezentare a Celuilalt

- Masca si comunicarea interculturala.

- Consecintele purtdrii mastii asupra comunicarii interpersonale, ritualurilor sociale de

interactiune, a recunoasterii si interpretdrii expresiei faciale a emotiilor
- Specificitati culturale ale acceptarii/refuzului portului mastii in contextul pandemic
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- Semiotica mastii
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CALENDAR
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REFERINTE

Bahtin, Mihail (1974). Francois Rabelais si cultura populara in Evul Mediu §i Renastere
(trad.rom.), Bucuresti: Univers.

Belting, Hans (2017). Face and Mask: A Double History, Princeton: Princeton University
Press.(tradusa in franceza: Faces. Une histoire du visage, Paris: Gallimard, 2017).

Caillois, Roger (1958). Les Jeux et les Hommes : le masque et le vertige, Paris: Gallimard.
Carbon, Claus-Christian (2021). About the Acceptance of Wearing Face Masks in Times of a
Pandemic, in ,,I-Perception”, vol 12, nr.3, pp. 1-14.
https://journals.sagepub.com/doi/full/10.1177/20416695211021114

Courtine, Jean-Jacques, Haroche, Claudine (1988). Histoire du visage. Exprimer et taire ses

émotions du XVle siécle au début du X1Xe siécle, Paris: Payot.
Dancus, Mihai (2008), Masti si jocuri cu masti din Maramures, Cluj-Napoca: Dacia.

Decharneux, Baudouin (2019). Narcisse entre le visible et I'invisible, Louvain-la-Neuve:
Presses Universitaires de Louvain.
Descola, Philippe (2011). Un monde animé, in Philippe Descola (sous la dir.de), La Fabrique
des images. Vision du monde et formes de la repréntation, Paris, Musée du Quai
Branly, 2011.
Edson, Gary (2005). Masks and masking. Faces of tradition and belief worldwide, Jefferson:
McFarland Books.



Ekman, Paul, Rosenberg, Erika (eds.) (1998). What the face reveals. Basic and applied
studies of spontaneous expression using the Facial Action Coding System (FACS).
New York: Oxford University Press.

Ekman, Paul (2004). Emotions Revealed. Understanding Face and Feelings, London:
Phoenix (trad.rom. Emotii date pe fata. Cum sa citim sentimentele pe chipul uman,
Bucuresti, 2011, Editura Trei).

Eliade, Mircea (1964). Masks. Mythical and Ritual Origins, in Encyclopedia of World Art ,
vol . 9, London and New York: McGraw - Hill.

Frontisi-Ducroux, F. (1995), Du masque au visage. Aspects de I'identité en Grece ancienne,
Paris: Flammarion.

Galimberti, Jacopo (2021). Democracy and Masks. Towards an Iconology of the Faceless
Crowd, Tn ,,European Journal of Creative Practices in Cities and Landscapes”, 4, nr.1,
pp. 211-235

Goffman, Erving (1959). The Presentation of Self in Everyday Life, New York:Doubleday.

Goffman, Erving (1963). Behavior in public places; notes on the social organization of
gatherings, New York: Free Press.

Goulard, Jean-Piere, Karadimas, Dimitri (2011). Masques des Hommes. Visages des Dieux.
Regards d’Amazonie, Paris: CNRS.

Hall, Edward, T (1959), The Silent Language, New York: Doubleday.

Hill, Dan (2010), Emotionomics: leveraging emotions for business success, London :
KoganPage.

Inglis, David, Cover their Face. Masks, masking, and masquerades Tn historical-
anthropological context, in Anna-Mari Almila and David Inglis (edited by), The
Routledge International Handbook to Veils and Veiling, London and New York:
Routledge, pp.278-291.

Izard, Caroll, E. (1977). Human Emotions, New York: Springer.

Lardellier, Pascal (2021). « Codivisation » des rites et « désordre» de [Iinteraction.
Engagement et pare-engagement a I'ére de la distanciation, in ,,Communiquer”,
v0.32, nr.1, pp.103-114.

Le Breton, David (2003). Des visages. Essai d anthropolgie, Paris: Métaille.

Lévi Strauss, Claude (1975). La voie des masques, Geneve, Skira

10



Lupton, Deborah, Southerton, Clare, Clark, Marianne ,Watson, Ash (2021). The Face Mask
In COVID Times A Sociomaterial Analysis, eBook, London:DeGruyer.

Massimo, Leone (2020). The Semiotics of the Medical Face Mask: East and West, in
»Signs&Media”, 1, pp. 40-70.

Meunier, Philippe, Samper, Edgar (2013). Le masque: une «inquietante étrangeté», Saint-
Etienne: Publications de I’Université de Saint-Etienne.

Moraru, Christian (2015). Reading for the Planet: Toward a Geomethodology. Ann Arbor : U
of Michigan.

Napier, David (1986). Masks, Transformations, and Paradox, Berkley: University of
California Press.

Nistor, Francisc (1973). Mastile populare si jocurile cu masti din Maramures, Baia Mare.

Pernet, Henry (1989). Mirage du Masque, Geneve:Labor et Fides.

Pop, Mihai (1998). Mastile de lemn din Badrsesti-Topesti, Vrancea, In Folclor literar
roméanesc. Texte si interpretari, vol. II, Bucuresti: Editura Grai si Suflet — Cultura
Nationala, pp.17-40.

Shapiro, Matan, Bouder, Frederic (2021). The Risks of the Mask, in ,Journal of Risk
Research”, vol.24, nr.3-4 https://doi.org/10.1080/13669877.2021.1907611

Strauss, Anselm (1992). Miroirs et masques. Une introduction d l’interactionisme, Paris,
Métaillé.

Lévi-Strauss, Claude, La voix des masques, Genéeve, Skira, 1975.

Spitzer, Manfred (2020). Masked Education? The Benefits and Burdens of Wearing Face

Masks in Schools during the Current Corona Pandemic, in ,, Trends in Neuroscience and

Education™nr. 20.

https://www.ncbi.nlm.nih.gov/pmc/articles/PMC7417296/pdf/main.pdf

Stoichita, Victor Ieronim (2019). Des Corps. Anatomies, Défenses, Fantasmes, Geneva: Droz.
Trad rom. Despre trup. Anatomii, redute, fantasme, Bucuresti, Editura Hhumanitas,
2020

Tateo, Luca (2021). Face masks as layers of meaning in times of COVID-19, in ,,Culture &

Psychology”,vol.27,nr.1,pp.131-151.

https://journals.sagepub.com/doi/pdf/10.1177/1354067X20957549

11



Testa, Alessandro (2021). Rituality and Social (Dis)Order. The Historical Anthropology
of Popular Carnival in Europe, New York and London: Routledge.
Walking, Andrew (2017), Masque and Opera in England, 1656-1688, New York and
London: Routledge.
Zhang, Mingyuan (2021). Writing against «Mask Culture» Orientalism and Covid-19
Responses in the West, in ,,Anthropologica”, 63(1), 1-14
https://id.erudit.org/iderudit/1078598ar

12



